Secolarizzazione

Secolarizzazione stato il termine piu usato per indicare,in ciBimtetica, la
condizione della religione nella modernita, assuwhogoerd subito una molteplicita di
significati. Nato in ambito giuridico per indicaoeiginariamente il passaggio di beni
ecclesiastici in proprieta dei laici (alla fine ldefjuerra dei Trent’anni, all'epoca della
pace di Westfalia, 1648), il termine ha acquisiém Ipresto valenze contraddittorie,
soprattutto in stagioni di espropriazioni sistecetdei beni delle Chiesa realizzata
dal potere civile. Significo per la Chiesa un inseéedi atti sostanzialmente illegittimi
che erano salutati,da parte avversa, come un’ingica di progresso. Si riteneva
infatti che in tal modo fossero tolti privilegi ingpti e si restituisse ai rappresentanti
politici del popolo cristiano la facolta di disperrdi beni dei quali era stato
ingiustamente privato.

Il concetto venne poi applicato nell’Ottocento aoqassi appartenenti
allambito della cultura, suscitando valutazionirettanto divaricate. Da una parte
con secolarizzazione si € indicato il progettofaindare una morale profana, capace
di vera integrazione sociale, perché indipendeatefdrimenti religiosi, riformando
a questo scopo il livello politico-istituzionaletraverso la separazione di Chiesa e
Stato. Con il medesimo termine, si € messo sbtegno del negativo una civilta
che si voleva emancipare dai segni e dai signifiedigiosi. La catastrofe della
prima guerra mondiale, le rivoluzioni e le crisioaomiche erano pertanto viste
come esito inevitabile di una cultura approdaspande nichilistiche. Nel secondo
dopoguerra del secolo scorso si € cercato dieuslatla contrapposizione: alcuni
teologi hanno salutato la secolarizzazione (la ‘damita del mondo’) come una
possibilita offerta ad una nuova interpretazioe¢ aistianesimo. A partire dalle
Lettere dal carcerali Dietrich Bonhoeffer, il teologo luterano impato nel campo
di sterminio di Flossenburg, il mondo modernocotmizzato € stato considerato atto
a dischiudere la possibilita di vivere la vera fedstiana, senza piu nostalgie per un
passato placcato religiosamente.

Ma € nell'ambito delle scienze sociali che il temmisecolarizzazione si e trasformata
In una complessa teoria ritenuta in grado di speeganutamenti in atto nel campo
religioso, almeno sino agli inizi degli anni Ottantel secolo scorso, quando
gradualmente e diventata (it motiv I'affermazione secondo cui bisogna andare
oltre la secolarizzazione, con la consegue&ntmattazione dell’effettiva condizione
della religione nella societa contemporanea. Ancblero che hanno elaborato la
teoria della secolarizzazione (che ha avuto diveessioni) hanno dovuto fare i conti
con nuovi dati che imponevano una correzione & swuolta. A sostenere la tesi
originaria della teoria della secolarizzazione chetteva in stretta correlazione
modernizzazione e secolarizzazione sono rimasthipo



1-Max Weber e il disincanto del mondo

All'origine del terminesecolarizzazionaell'accezione in uso nelle scienze
sociali contemporanee sta Max Weber, apparentementéha svuotato dei giudizi
di valore di cui era carico in precedenza, impnelgdo in manieravalutativg come
categoria scientifica meramente operativa. L’'usibad®erbio apparentementenon
e casuale perché la neutralita di Weber e il @solti una decisione, scaturita a sua
volta dalla convinzione che la razionalita funzienaffermatasi nella civilta europea
sia undesting un fenomeno destinato a durare per lungo tempdaito I'astensione
da ogni giudizio scaturisce dalla volonta di stai@sito maturo di questo processo,
a quella razionalita calcolante della civilta modersulla quale incombe sempre |l
rischio «della tirannia dei valori e dei giudizi»

Weber analizza percio i processi in cui le varigltee si emancipano
gradualmente dalle tradizioni religiose, assumend@ razionalita autonoma;
razionalita che si manifesta prima di tutto neltaet delle grandi istituzioni, che
dettano le regole alla vita di relazione e alkatéi sociale. Esemplare e, sotto questo
profilo, la razionalizzazione del diritto, resa pille dopo che il diritto secolarizzato
contrapposto a quello fondato sul comandamentmalj\ha acquistato autonon{s
costruisceetsi Deus non daretyed e divenuto «applicabile per la composizione de
conflitti di interessi religiosamente indifferentisulla base di questo presupposto il
diritto ha potuto seguire un suo sviluppo autonomiop a diventare un diritto
razionale e formale, “con una struttura prevaleetsa logica o empirica”.

Fissando poi I'attenzione sui rapporti tra protetgaimo (nella sua versione
calvinista) e capitalismo, nel notissimb'etica protestante e lo spirito del
capitalisno®, Weber ha esaminato in un primo tempo le consemuesecolari» del
vissuto cristiano proprio dei puritani inglesiche lo ha condotto successivamente a
considerare il capitalismo come un effetto delleotarizzazione, nel senso che le sue
componenti portanti (la morale borghese e la raditindella tecnica), sono divenuti
decisivi momenti della moderna civilta europea, wolta che si sono emancipati
dalla loro origine religiosa. La preoccupazione pdxeni esterni avrebbe dovuto
avvolgere le spalle dei credenti come un «mantstittile -osserva Weber- ma |l
destino fece del mantello una gabbia d'acciaio. téehascesi (puritana) spingeva
anche a trasformare il mondo e ad operare nel monbeni esteriori di questo
mondo acquistarono una forza sempre maggiore rsddas’. In tal modo il
«disincanto del mondo» si stava interamente cordpien

La sociologia del secondo dopoguerra, sino agli @tianta si € detto, ha
prolungato il tentativo di offrire una definiziomeutra della secolarizzazione rispetto
ai valori, limitandola ad un’accezione puramentsciitiva, identificandola cioe con
“il processo tramite il quale settori della societdella cultura sono stati sottratti

! H.Llbbe,La secolarizzaziond| Mulino, Bologna 1965.p.62. Cfr. anche J. Casandltre la secolarizzazionel
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all'autorita delle istituzioni e dei simboli relggi». Con indubbi risvolti sulla
coscienza delle persone, vale a dire che I'Occalsmdderno ora plasma individui
che riflettono sul mondo e sulla propria vita senearrere ad interpretazioni
religiose». L’abbandono della pratica religiosauétiima fase della secolarizzazione
delle coscienze.

Tra coloro che hanno interpretato questo fenomemmoecprocesso di lunga
lena va ricordato un autore che in Italia ha awuta rilevante influenza nell’offrire
un quadro teorico coerente entro cui collocareckerche empiriche. Si tratta di Peter
L. Berger, lo studioso austriaco, trapiantato inefitae che ha elaborato una raffinata
teoria della secolarizzazione Tine Sacred Canopj.a sacravolta)* e che riteneva il
fenomeno destinato a durare e capace di ridurrgr@seivamente gli spazi pubblici
della religione costretta alla marginalita sotteffétto congiunto di fattori , socio-
strutturali e socio-culturali, di grande portata.un testo che ha avuto un notevole
successo di pubblico (e di recente ristampa) titdd 1l brusio degli angefi, Berger
tratta dapprima della scomparsa del soprannatmelenondo moderno (anche se
guesto non e un destino ineluttabile), dando peoashe gli orientamenti del XX
secolo e oltre sarebbero stati nel segno del “s&htarmine usato nelle accezioni di
«empirico, interessato a questo mondo, laico, ustiani pragmatico, utilitario,
epicureo o edonistico e via dicendo», per cui,dstra eta € quella in cui «il divino
nelle sue forme classiche, non suscita piu I'irdeeeumano, si € per cosi dire ritratto
nel sottofondo della coscienza degli uominix».

Una tesi che presenta alcune analogie con quedl@ehlche anno prima aveva
esposto un sociologo italiano, Sabino Samele Aagaawnel suo assai spesso citato e
controverso volume dal titolb’eclisse del sacro nella societa industrialeColoro
per i quali, Dio in tutte le sue forme, € una r@atgnificativa verrebbero cosi a
trovarsi in una situazione di minoranza, di «mimaiaa cognitiva», la cui visione del
mondo differisce in maniera rilevante da quellaegaimente data per certa nella
societa in cui vivono.

2- Un modello di teoria della scolarizzazione.

L'avvento della secolarizzazione -sosteneva Berger- € affermato
gradualmente sulla base di fattori socioculturalis@cio strutturali che hanno
interagito  dialetticamente Sul piano culturale un preludio storico della
secolarizzazione é rintracciabile nel protestamteston il suo radicale tentativo di
ridurre I'estensione del sacro nella realta quatidi spogliandolo dei suoi caratteri
piu antichi: il mistero, il miracolo e la magia. @acosi inizio ad un vero «disincanto
del mondo». poiché l'unica relazione tra 'uomoie B la Scrittura, intesa consela
gratia delle confessioni luterane: una volta che il legaia spezzato resta la realta di
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un mondo passibile di una penetrazione sistematrezionale da parte del pensiero e
dell'attivita umana, quale si ritrova nella sciemzaella tecnica moderna.

Per Berger, ancora nella scia di Weber e del ¢goleriedrich Gogarten, un
grande potenziale secolarizzante era gia presaxitdmtico testamento, percio il
protestantesimo pud essere interpretato come wnnoitad esso, dopo essersi
incontrato con i risultati del risveglio culturateel Rinascimento. La religione di
Israele rappresenta una rottura con le cultur@ethepo, segnate dall'incapsulamento
del mondo umano in un ordine cosmico inglobanteiVerso nel suo intero, per cui
tra mondo empirico e mondo sovraempirico si rit@enesistesse una relazione
permanente, cosi che le forze sacre penetravantingamente l'universo e
interferivano nella vita degli uomini. 1l senso ldelrottura € consistito
nell'affermazione dell’ assoluta trascendenza db,Diella scoperta della storicita
dell’esistenza e degli interventi di Dio e, infimella rigorosa razionalizzazione delle
norme etiche.

Come hanno osservato autorevoli studiosi dell’ Anficestamento, il Dio di
Israele, creatore del’'uomo e del mondo non soppii@ntificazioni con i prodotti
umani e cosmici ; interviene nella storia di Isegeha non e una divinita locale e
tribale «naturalmente legata ad un popolo». lllsgame ¢é “artificiale”, non sopporta
sequestri ed e al riparo da ogni manipolazione caaddi fronte gli si colloca un
uomo che vive in un mondo «spossessato dalle potetizine concepite
mitologicamente, campo da una parte delle grangirese di Dio e dallaltra
dell'attivita di uomini fortemente individualizzatche «popolano le narrazioni
dell’Antico testamento, piu di ogni altra lettenatureligiosa antica». La fede di
Israele € storica: fa riferimento a eventi precikiculto e la legge si collocano
egualmente in un preciso quadro storico: si radicsum concrete apostrofi divine,
derivano per tutto Israele e per ciascuno individa#i’alleanza con YHVH e non
sono pertanto dedotte da un rigido ordine eterfitiJéverso.

Fattori cosi rilevanti di secolarizzazione sareblbsati raffrenati dalla forma
storica del cristianesimo che si é affermata inogarsino, appunto, alla Riforma
protestante. La specifica tradizione religiosa’@eltidente sarebbe dunque uno dei
fattori del mondo moderno secolarizzato, una vadeamdipendente destinata a
introdurre modificazioni nella struttura socialec@nminciare dall’emergere di settori
dell’economia formati dai processi capitalisticirglustriali con I'esigenza di una
razionalizzazione di tipo funzionale che ha rictoeta formazione di quadri di
personale «scientificamente e tecnologicamenteapagp», il cui addestramento e la
Cui organizzazione sociale presuppongono un allaydi razionalizzazione, non
solo a livello di infrastrutture, ma anche di cesae. Dall'area delleconomia tale
razionalizzazione si sarebbe diffusa sino a raggum le strutture e l'ideologia dello
Stato che deve garantire, con un’adeguata bur@ceazon adeguate legittimazioni, il
gigantesco meccanismo della macchina industrialé. gDi la progressiva
emancipazione dello Stato stesso dalle istituzerdalle legittimazioni religiose
dell’azione politica. La religione viene confinatalla sfera privata, funzionale per il
mantenimento dell'ordine altamente razionalizzatelled istituzioni politiche ed
economiche moderne.



L’'impeto secolarizzante della societa industrialtato tale da espandersi con
un movimento pervasivo che ha investito le soc&tascala mondiale. Passata dal
ruolo di elaboratrice di sistemi integrati di défione della realta (comuni universi di
significato per i membri di una societa), a quetlo costruttrice di universi
frammentati di significato, sostenuti da chiese @@npiu associazioni private, la
religione ha ormai una fragile plausibilita, tanf@u che la situazione di
secolarizzazione genera pluralismo e di consegudenaonopolizza le istituzioni
operanti con la pretesa di regolare univocamergenkiero e lI'azione. La perdita del
monopolio religioso in un contesto estremamente pEditivo non € senza
conseguenze, giacché a contendersi i fedeli, nanvpicolati all’accettazione di
unico sistema di significati, operano anche movitnesecolari, particolarmente
influenti grazie ai moderni mezzi di comunicaziahemassa. Da tutto questo deriva
un risvolto psicologico: la perdita della religiormme realta obiettiva, il suo
trasformarsi in opinione, in affare privato che aime privo del suo carattere
intersoggettivo di credibilita e di evidenza La saalta, nella misura in cui € ancora
mantenuta dall’individuo, e percepita come radicadhia coscienza piuttosto che in
dati del mondo esteriore; la religione non si ifee piu al mondo e alla storia, ma
all'esistenza individuale e alla psicologia. Leitéereligiose slittano nella coscienza
dei singoli da cio che e ritenuto vero per tuttinallo di preferenzandividuali, su
cui il disaccordo e frequente e su cui si addensantinuamente dubbi.

Ritrattazioni e superamenti

Nei primi anni Ottanta -gia lo si e detto- e intaiainari-trattazione che ha
coinvolto gli stessi teorici della secolarizzazio®erger, ad esempio, ha sostenuto
piu volte la non fondatezza della tesi secondoymiernizzazione e secolarizzazione
sono processi correléti L'errore intellettuale sta nel fatto di aver fuso
secolarizzazione e pluralismo, due fenomeni cheo swonnessi ma distinti. La
modernizzazione (I'urbanizzazione, I'educazione ndassa, i moderni mezzi di
comunicazione..) genera pluralismo inteso comeistaera nelle societa di differenti
visioni del mondo e di sistemi di valore in un cstb di pace civile che favorisce
I'interazione. Tale pluralismo, che porta alla nmpitazione delle scelte e alla
necessita di scelte, non spinge automaticamer®iaieni di stampo secolarizzante.
Ma lascia possibilita di scelte religiose qualifeacome quella di mantenersi nel
solco della propria tradizione. Una tesi che eimbogsia con quanto sostiene Charles
Taylor, vale a dire che l'opzione religiosa (la édeth un Dio trascendente) é
un’alternativa esistenziale e teorica che va dilesagomentata, persuaso del fatto
che la modernita pluralistica sia il luogo piu @adgber un confronto tra opzioni e
strategie diverse

8 |Jdem, The desecularisation of the World. Resurgent retigind World PoliticsErdmons Publishing, Grand Rapid
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Per Berger cambia semmai il modo in cui la religio@ mantenuta sia
istituzionalmente sia nella coscienza dell’'uomoiox€he € cambiato non sempre € |l
contenuto della fede, madbmedella fedex. Il pluralismo e le sue dinamiche alCi
e culturali la rendono vulnerabile. La fede puoaimare sostanzialmente invariata,
ma mutail come della medesima. La certezza diventa piu difficke raggiungere
(“laltro” come possibilita alternativa di vita agsente nella coscienza di ciascuno),
spesso attraverso un processo molto doloroso checiasftalvolta nel
fondamentalismo. Fondamentalismo puo esser deatétivo di ripristinare cio che
era dato per scontato in una societa dove la oslegiera sostenuta un tempo
dall'intera struttura sociale. Un fenomeno che aidffondendo in Europa € quello
descritto come «un credere senza appartenere.» c{mauo essere anche un
appartenere senza credere), secondo quanto osselavddaniéle Hervieu-Léger a
proposito della situazione francese: aumenta il @rontelle persone che si dicono
interessate alle questioni religiose, ma che naicgnoscono in nessuna chiesa. Si
tratta di forme di religiosita che la stessa Hami€ger chiamdricolage,con chiaro
riferimento alle costruziorliegd®.

Se Berger cerca di spiegare la permanenza deligoréle le nuove sfide che
devono affrontare nell’'eta di un sempre piu accaiotupluralismo, altri analisti
sociali - & il caso di José Casandva sulla base di indagini che riguardano contesti
diversi sotto il profilo religioso propongono lastesecondo cui stiamo assistendo ad
un processo die-privatizzazione della religioneel senso che le religioni «rifiutano
di accettare il ruolo marginale e privatizzato dbeeorie della modernita e della
secolarizzazione avevano ad esse riservato». Ne tgstimonianza I'emergere di
movimenti sociali che hanno natura intrinsecameeligiosa e che talvolta in nome
della religione, «sfidano la legittimita e I'autan@ delle sfere secolari primarie: lo
stato e I'economia di mercato». Sollevano insomoraforza questioni sui legami fra
moralita pubblica e privata, contestando la pretdsle grandi istituzioni, in
particolare lo Stato e il mercato, di tirarsi fuda considerazioni normative esterne.
Se e vero che resta in vita una delle tesi centidla teoria della secolarizzazione
secondo cui le sfere secolari si sono emancipalle ddituzioni e dalle norme
religiose, e altrettanto vero che le religioni harfatto il loro ingresso nella sfera
pubblica e nell'arena della contestazione politmaitecipando alla competizione in
cui si decide «la definizione dei moderni confira sfera a pubblica e sfera privata,
tra sistema e mondo vitale, tra legalita e morafi&individuo e societa, tra famiglia,
societa civile e Stato, fra nazioni, stati, civi#idl sistema mondialé® Casanova &
persuaso che le religioni siano destinate a svelgeoli pubblici di primaria
Importanza nella costruzione del mondo moderno.

In questa prospettiva di analisi si riconosce anefultimo Habermass, pur
non condividendo I'opinione che si siano arrestdattori di secolarizzazione che

19D, Hervieu-Légerll pellegrino e il convertito. La religione in moewentg il Mulino, Bologna 2003.
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hanno dato un volto all'Occidente, i cui effettishili sono riscontrabili nel
restringersi delle chiese e delle comunita religiosdizionali a svolgere funzioni
strettamente pastorali e nella progressiva indalidmazione della pratica religiosa.
Cio nonostante, paradossalmente, le sfere pubbliazonali vedono aumentare
I'influenza delle religioni stesse nella formaziae!l’opinione pubblica su questioni
«eticamente sensibili» (legalizzazione dell’aboxtare terminali, problemi bioetici
della medicina riproduttiva...). Nelle societa delnalismo culturale e dei frequenti
conflitti di valore, nelle quali ci si misura coruadri argomentativi complessi e
differenziati, grande é l'incertezza su quali sideogiuste intuizioni morali. Le
proposte delle religioni trovano ampia risonanz&ipé esse hanno assunto il ruolo di
«comunita dell'interpretazione». A questo si aggeirla presenza di immigrati,
provenienti da contesti premoderni, portatori dinfe religiose e di forme di vita
dissonanti da quelle prevalenti, che chiedono demstutelati e rappresentati nella
propria diversita.

Sono eventi che stanno modificando in profonddacbscienza pubblica
europea, descritta da Habermas cqost-secolargerché ha perso la certezza che la
religione scompaia dal mondo per effetto della mideazione e che sia necessario
fare i conti di nuovo e seriamente con essa aldiveblitico. Lo Stato moderno
costituzionale che garantisce la liberta religiosa9 essere messo in discussione
nella sua stabilita e continuita dalla contrapposi incessante tra coloro che sono
portatori di rappresentazioni naturalistiche delndm e coloro che difendono
I'incidenza pubblica della religione (e delle ra&tigi), senza alcuna mediazione . Per
Habermas la comunita politica deve aprirsi allustbne di tutte lesubculture
presenti al suo interno, mentre queste devoncoaviglta aprirsi al gioco democratico
della sfera pubblica, invitando i propri adereria partecipazione e al confronto. La
sfera pubblica € un ambito dove sono ammessi botitranche in lingua religiosa
«per non privare la societa di risorse utili albleadazione del senso di identita»; ad
essa deve corrispondere il momento decisionaleetldiparlamentare, giudiziario e
amministrativo, dove si traduce in linguaggio sao®l «cid0 che proviene dalla
babilonica confusione linguistica della sfera pirzbd}.

L’operazione puo svolgersi correttamente se sestemo processi storici di
reciproco apprendimento tra credenti e non credekxtche i cosiddetti “laici”
possono scoprire nei contributi religiosi «alcuontenuti semantici suscettibili di
essere utilmente tradotti sul piano dellargomeotaz pubblica». E’ questa la
scommessa (o l'utopia) di Habermas riguardo allasjdita di una convivenza
«riflessivamente illuminata», per cui non fa scafp@uanto ha scritto a questo
proposito: «mi chiedo se un’ipotetica mentalitaikta della gran massa dei cittadini
non finirebbe per essere altrettanto poco desideraquanto una deriva
fondamentalista dei cittadini crederifi»

Piergiorgio Grassi

documentato volume di G. Cunidoettura di Habermas. Filosofia e religione nellacgta post-secolareQueriniana,
Brescia 2009.
14 3. HabermasPerché siamo post-secolarin “Reset”, 108 (2008), p.31.
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